Uvod

Vnimanie viery a jej citenie sa v priebehu stredoveku menilo. Prvé storocCia krestanstva sa
niesli v duchu jednoduchosti, no zaroven radosti z moznosti byt spaseny, ktord bola dostupna
pre vSetky ndrody rovnako. Takéto vnimanie radosti bolo spociatku iné ako v Danteho dobe,
pociatotna spontanna, samovolnd radost z dostupnosti zachrany duSe — spasy, ateda moznosti
vecného Zivota — sa vplyvom snah cirkvi o separovanie od sekuldrnych zalezitosti Statu, v dosledku
koncilovych ustanoveni a doktrindlnych zmien, ale v nemensej miere ikvoli fludovym hnutiam,
postupne zmenila na radost ako dbkaz pokania. Sumarizaéné diela kazriového typu mali vytvorit
sumarizacie hriechov, normy pokania avnutornej radosti krestana, ktorym by sa musel udit
zo systematickych diel schvalenych cirkvou. Postupne nadobudala kategéria radosti ,upominavy”,
vystrazny raz, pociatoény krestansky optimizmus vystriedala povinnost kajat sa. Potreba ocisty sa
spaja s viziou posledného sudu, ktory sa, ako sa vtedy predpokladalo, bliZil (ustanovenia koncilov
z rokov 1215, ked bol stanoveny pojem posledny sud a 1274, ked' sa prijala existencia ocistca). Krst uz
na spasu nepostacoval, bolo potrebné konat pokanie, a tak si zabezpedit BoZie odpustenie. Tuto
dogmatickd novinku sa snazili rozsirit medzi veriacich, a preto sa stala nametom kazriovych textov.
Takto sa idea Sirila najprv medzi mnichmi, neskér i medzi pospolity fud. Ak si vSimneme viaceré diela
tohto typu — napr. dielo francizskeho mnicha Guillama de Peyrauda ¢i talianskych mnichov
Domenica Cavalcu a Jacopa Passavantiho, zistime, Ze sa v mnohom podobaju. (1)

Danteho vnimanie krestanskej dogmatiky je Specifické, pretoze sa u neho kombinuje viacero
filozofickych smerov, idei, Cerpa zo systematizacnych diel, pricom sa niekedy jednotlivé filozofické
smery miesaju avyluCuji. Napriek tomu vSak jeho zadsluha spociva vsnahe rozsirit vierouku
o ,,novinky” vyplyvajuce z koncilov medzi fudi, kedZe napisal Komédiu vo volgare. Dielo je osobitnym
javom, pretoZe uznava potrebu pokania, no tito sa javi byt vo vztahu s aristotelovsko-
averroesovskou dostatoénou volou, plnostou Zivota a k nej prislichajicou radostou.

Danteho ,,accidiosi“

Piaty kruh BoZskej komédie (Inf., VII, 97 anasl.) zacina pramernom klokotajucej vody
vlievajucej sa do mociara s rovhomennym ndzvom — Styx (zgr., vo vyzname nenavist, smutok).
Na zaklade tohto vyznamu slova o fiom Dante hovori ako o smutnom potéciku (,triste ruscel”,
v. 107). V mociari su duse pokryté blatom, celé obnaZené, a preto este viac utrapené, resp. s este
vacsim vyrazom utrpenia, zohyzdené uhryznutiami a blatom. Jednotlivé vyrazy opisujuce ich vzhlad
(zablateni fudia, celi nahi a s ito¢nym, hnevlivym vyrazom) zd6raznuju fyzické a moralne zohyzdenie
zlostnikov, hnevlivych. VSeobecne sa o nich hovori ako o skupine hnevlivych, zlostnych, prchkych.
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Dante ich doslovne oznacuje ako duse tych, nad ktorymi vitazi hnev — tieto duse svoj hnev nevedia
ovladat, akoby sme hovorili o chorobe duse. Aj v Etike Nikomachovej sa pise, ze ,to, ¢o sa deje
z hnevu, ma najmenej ¢o robit s vedomym rozhodnutim® (Aristoteles, 2011, s. 66). Autenticky trest
podla principu contrapasso ich bude suZovat po celd vecnost a spociva vtom, Ze sa ruju ako divé
zvery (por. vv. 110 — 114). (Turcany, 2005, s. 60)

Zaroven sa pod vodou nachadzaju fudia, ktori tam dychaju, a na povrchu mociara sa objavuju
bublinky zich klokotania. To s dusSe smutnych, ,zosmutnelych” (accidiosi), ktori sa previnili
nemiernostou svojho neopravneného hnevu. Dante dava do kontrastu s hnevlivymi tych hriesnikov,
ktori sa previnili opaénym hriechom, boli neschopni pocitovat opravneny (spravodlivy) hnev, boli
smutni, pretoze vsebe dusili Uzkost, melancholicky smutok. Pri vysvetlovani tychto verSov sa
danteolégovia nezhoduju. VSeobecne sa najviac prijima téza, Zze Dante na tomto mieste cerpal
z aristotelovsko-tomistického delenia hnevlivych na ,prudkych”, popudlivych — rychlo sa nahnevaju,
»trpkych”, zatrpknutych, udrziavajlcich vo svojej dusi neutiSitelny hnev, a ,neznasanlivych”, ktori
nendjdu pokoj, az kym sa nepomstia. (2)

Pridavné meno accidioso nas privadza k tomu, Ze hriesnici sa previnili hriechom (lat.) acedia.
J. Felix (2005, s.320) uvadza, Ze ,toto slovo sa preklada ako ,nechut’ (Pozri napr. ¢esky preklad
Summy Tomasa Akvinského, I, II, 35, s. 316.), ale ma $irsi vyznam: ide o melancholicky tazivy smutok,
o urcity druh melanchdlie a zatrpknutosti, v ktorej sa Clovek stava nielen pasivhym a lahostajnym
ku kazdej duchovnej hodnote [...], ale, naopak, pocituje odpor k akymkolvek duchovnym hodnotam,
,zoziera sa‘ hnevom vo vnutri a vyustuje — cez pripadné viaceré fazy — az do Uplnej otupenosti“.

Tieto duse boli smutné (,tristi fummo*“, v. 121) v prijemnom povetri, ktoré sa raduje zo sinka
(alegoricky: dostupnosti vykupenia), ale Zivili vo svojom vnutri opar zatrpknutosti (,,dym dusiac
vnutri“ (Turcany, 2005, s. 60, v. 123)). Aristoteles (2011, s. 57) piSe o tom, Ze pre Cinny Zivot ma
nemaly vyznam, ¢i ¢lovek spravne alebo nespravne preziva radost a zarmutok. To je podstatou tejto
epizddy siedmeho spevu, ale najma zatratencov definovanych ako accidiosi, ktori pochybili tym, Ze sa
netesili, ked to bolo potrebné (ale hlavne mozné) v prijemnom prostredi, a namiesto toho sa rmutili,
¢o je ich vecnym trestom.

Aj pri tychto hrieSnikoch Dante vyuziva princip contrapasso, pretoze najprv boli smutni,
melancholicki pocas Zivota, ktory rozradostovalo sinko, dusili v sebe dym, opar zloby, ktord im
»zahmlievala dusu”, teraz akoby Zili i nadalej smutni, zachyteni, uvdzneni v kalnom bahne (,belletta
negra“, v. 124, pojem by sa dal nahradit, resp. vysvetlit slovhym spojenim fango torbido, kde torbido
v prvotnom vyzname slova, ak hovorime o blate, znamena kalny, skaleny, v sekundarnom zmysle
slova, v suvislosti s ich dusou, znamend nepokojny, zachmureny) (Giacalone, 1980, s. 112). Nemaju
ani najmensgiu snahu vynorit sa von, na povrch, aby sa mohli nadychnut, ostavaju ponoreni v hibke,
v bahne, letargicky, melancholicky, vidno len bublinky vzduchu na povrchu, no Ziadnu ich aktivitu,
¢inorodost, snahu nadychnut sa.

Tak ako ich na zemi dusil potla¢any hnev, teraz ich dusi bahno. Len nostalgicky a rmutiaci
obraz veselého, prijemného ovzdusia, prostredia zaliateho slnkom dokaze prinavratit zablesk
[udskosti hrieSnej dusi tychto [udi (por. vv. 121 — 124). V ironickom, sarkastickom zmysle slova
pouziva Dante idalsi vyraz: hymna (v. 125), ktord si klokotaju v hrdlach, lebo ju nemézu spievat
z plného hrdla — radostne, ako by sa to u hymny o¢akavalo — kedZe sa dusia bahnom.

Tieto verSe Pekla akoby boli varovanim pred nedostatkom radosti, vyzvou dbat na to, aby
nam nikdy nechybala, aby sme sa radovali. Dané dielo sa na fu nezameriava priamo, ale na jej deficit
a dosledky, ktoré prindsa. Dante tresta nedostatok lasky, nedostatok radosti, ale je to vlastne
neschopnost mysle primerane vyhodnotit, aky pokyn ma dat telu a véli. (3)

Radost nie je vnimana ako prirodzene prystiaca z ¢loveka, Dante z nej robi rozkaz, ktorého
nesplnenie prinasa (vecny) trest, ved vrha do vecného zatratenia smutnych, zatrpknutych. Do svojho
diela ju vkladd ako podmienku zachrany duse, jej deficit radi k siedmim smrtelnym hriechom.
Na tomto priklade vidime, Ze vztah ku spase bol v strndstom storoci iny ako v ranom stredoveku
(napr. Pieseni tvorstva). Podla P.Koprdu (2013, s.56) sa v komundlnom obdobi stratila viera
v prirodzenost cesty k dobru, stratila sa radost ako vyjadrenie takej viery. V neskorom stredoveku sa
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zhmotnovala potreba starat sa o svoju spasu vlastnym pokanim, dprimnou [Utostou, aby bol ¢lovek
na poslednom side odistenym, nestacilo, aby bol pokrsteny, lebo nikto nedokaze Zit bez hriechu,
a teda je potrebné dosiahnutie BoZieho odpustenia. Ako vidime, Dante radi k hriechom, od ktorych sa
treba odistit, aj nedostatok radosti. Ta ma byt dokazom pokania — podobne argumentujd aj autori
kaznovej literatury, napr. Domenico Cavalca.

Dante v systéme usporiadania prvych siedmich spevov vychadzal zréznorodej dobovej
literatlry. Podobnosti BoZskej komédie nachddzame najma s dobovou kazrovou literatdrou, aku
pisali napr. Domenico Cavalca alacopo Passavanti, vychadzajuc z diela Guillama de Peyrauda.
Sumarizacné diela boli napisané pravdepodobne preto, aby utlmili zZitost individudlneho Zivota
a pokania, samovolnost a nezavislost ludskej ocisty, chceli vytvorit normy pokania a vnutornej radosti
krestana, ktorym by sa musel uéit zo systematickych diel schvalenych cirkvou.

Ku dichotémii iracondi-accidiosi, teda hnevlivi asmutni, sa priklafia mnoho starsich
komentatorov, z modernych napr. Marti. Ini vSak tvrdia, Ze accidioso fummo neznamena nic iné ako
tazkopadny, dlhodoby hnev, zlost, pretoze nahle, mimovolné vzplanutie hnevu nie je hriech
(Daniello, cit. In: Ciotti, 1970). Zda sa, ze Dante tychto hriesSnikov rozdeluje podla Etiky (Ill, 12).
Odmietanie dvoch kategérii hriesnikov (iracondi a accidiosi) aich spojenie do jedinej by narusilo
predpokladanu formalnu Strukturu Pekla, kde sa vtzv. Hornom pekle trpi pre sedem smrtelnych
hriechov — obZerstvo, chlipnost, lakomstvo, hnev, ,acedia”, pycha a zavist. Autor najprv planoval
predstavit len tieto hriechy, o ich doplneni sa Gidajne rozhodol az neskér. (4)

Danteho alegorické dielo, postavené na principe trestu oko za oko, u zlostnych po smrti
»hastoluje” opdtovné prejavenie sa ich zloby, zverskej podoby, nasilia na druhych ana sebe,
nemozno rozoznat ich teld. Zaroven mozno predpokladat, Ze smutni, nachadzajlci sa pod nimi, hlbsie
v barindch Styxu, ktori v sebe nosia ,dym zatrpknutosti“, maju prave takuto povahu, v protiklade
s prijemnym povetrim, ktoré rozradostuje slnko. Nechava ich trestat ve¢nym pripominanim si
hriechu, t. j. netesili sa z dostupnosti vykupenia (radost zo sinka, prijemného, ,sladkého” prostredia),
neboli si schopni uvedomit radost ako zakladni hodnotu pre vecny Zivot, a preto je ich trest
zamerany na napravu neschopnosti rozumu radovat sa — veéné upominanie formou veéného smutku.
Prostrednictvom c¢ierneho bahna, pre ktoré dennodenne nebudd méct vidiet sinko, budd mat
na paméati svoje pochybenie. Vidy im dernota Styxu bude pripominat ich hriech. Trestanie
za nedostatok radosti je tu trestanim za nedostatok vedomia, CiZe aristotelovsky za nedostatok
vodcovskej ulohy rozumu. Svoju volu nepodriadili rozumu, ale inym hodnotam, a preto je ich véla
nedostatocna. (5)

Smutok je tu chapany ako nedostatok radosti z moZnosti dostupnosti zachrany duse. Dante
tak zdorazrfiuje potrebu tesit sa, radovat sa z takejto moznosti, ¢o je zarover aj chvalou Boha. To by
malo byt nasou povinnostou — chvélit Boha, radovat sa z moZnosti zachrany — ¢o je v priamom
kontraste so smutkom tychto postav oto viac, Ze sa nachadzali vo ,vhodnych podmienkach”
na radost, v prijemnom prostredi ,,so slhkom*“, no netesili sa, ¢im akoby urazili Boha. Posun voci
ranému stredoveku vidime i vo vnimani tych, ktori pokorne a trpezlivo zndsaju chorobu a trapenie
vo FrantiSkovej Piesni tvorstva — tieto verSe su v protiklade s Dantem, podla ktorého sa dusevne chori
hriesnici nedokazu radovat a su pre neho este viac trestuhodni, lebo nevedia, nie st schopni tesit sa
zo Zivota — hoci nie z vlastného pricinenia, nie je to ich vina.

Peyraud a acedia

Summa de vitiis et virtutibus (1236 — 1249) mala velky vplyv na latinski naboZensku
literatdru, obzvlast na pastordlnu, ato najma preto, ze sa vzdalovala horlivému, $pekulativnemu
aristotelizmu, ktory sa v predchddzajucich storociach zakorenil v teologickom prostredi, a bola
zjavnym prinosom bohatym na zdroje — obsahovala vela citacii Pisma, knazov a scholastickych
filozofov, exempla atd. Vedci poukazuju na to, Ze ztohto diela vychadzali aj ini autori nielen
nabozZenskej literatury, ale aj napr. Brunetto Latini, Guittone, Bartolomeo da San Concordio, Dante

.....

povedané, za sprievodcu, ktorého sa viac ¢i menej pridfZa, a obdobne to mohol urobit aj Dante.
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De vitiis obsahuje traktat s ndazvom De Acedia a pozostava zo Styroch Casti. V druhej Casti sa
hovori o smutku ako o 14. necnosti, hriechu, ktory patri k ,duchovnej lenivosti” (t. j. acedia). Podla
G. de Peyrauda je smutok velka nerest, hriech hodny opovrhnutia v nasom vztahu k Bohu, pretoze sa
mu nepddi, prave naopak, paci sa diablovi aludom velmi $kodi. Toto tvrdenie Peyraud dopifia
versami z Druhého listu Korintanom: ,KazZdy (nech dd), ako si umienil v srdci, nie z neochoty alebo
z prindtenia; lebo ochotného darcu miluje Boh” (2 Kor 9, 7). Z toho mu vyplyva, Ze smutok v sluzbe
Bohu je ako palina vloZzena do Bozieho Zivého tela, ktoré je dobré, a preto by sme mu mali davat
vsetko, ¢o mame, to dobré a bez smutku. Rovnako sa Bohu mézZe znepalit, ak sa netesime, hoci
z mali¢kosti — mame sa tesit i z toho, ¢o ma malu alebo aj Ziadnu hodnotu, mame sa tesit pri kazdej
prileZitosti, ked na to mame doévod. Tu vidime spojitost s Danteho accidiosi, ktori boli v prijemnom
povetri, mohli sa radovat, tesit z prijemného sinka, prostredia, dostupnosti moznosti spasy, ale
necinili tak. Podla Peyrauda sa treba tesit aj z mali¢kosti. Danteho accidiosi sa netesili zo slnka,
v alegoricko-symbolickom vyzname sa vSak neteSili z moZnosti spasy, a to je eSte horsie, lebo akoby
opovrhovali BoZzim darom vecného Zivota, niet preto divu, Ze ich Dante trestd peklom.

Peyraud dalej zdoéraziiuje potrebu slavit Boha, oslavovat ho za to, ¢o ndm dava, z éoho mame
osoh, pbéZitok, ¢o nas tesi. Podobne hovoria i verse 137. Zalmu vo vyzname: nech spievaju na ceste
Panovi, pretoze jeho sladva je velka. To, Ze sa diablovi skutoény smutok paci, by sme mohli ukazat
na protiklade, ato, Zze sa mu duchovnd, spiritudlna radost velmi nepaci. Otom sa piSe v liste
Filipskym: ,Beda ndm, neboli sme totiZ véera ani predvéerom velmi stastni. Beda ndm," a sv. Anton
(podla: Peyraud, 1236 — 1249) uvadza, ze jediny dbvod vitazstva nad nepriatelom je duchovna
radost. Podobné znenie nachiddzame v 1.liste Makabejskym otom, ako izraelsky lud bojoval
s radostou, porazil svojho nepriatela, a tak rozsiril svoju slavu. (6)

Smutok CEloveku Skodi trojako: ,tak ako mola obleceniu a ¢erv drevu, tak smutok Skodi
ludskému srdcu“ (Prislovia 25, 20). (7) Skodi aj tym, Ze Eloveka oslepuje v tom, ¢o prinaleZi Bohu, ako
sa uvadza vo Vitis Patrum (6. storoCie; podla: Peyraud, 1236 — 1249): tak, ako su sputané nohy
prekazka v behu, rovnako je i smutok prekazkou videnia Boha. (8) Taktiez smutok sSkodi tym, Ze
duchovne zabija a je ¢asto pricinou inych hriechov — o tom hovoria Skutky apostolov: ,Smutok daleko
zaZen od seba, lebo mnohych zabija" (Peyraud, 1236 — 1249). (9)

Cavalca a smutni

V diele Specchio de‘ peccati (Zrkadlo hriechov), v 5. kapitole (Zlé suvislosti hnevu, uZitocnost
trdpeni a Styri druhy smutku) Domenico Cavalca oznacuje hnev za nerozumny hriech, ktory robi
¢loveka nerozumnym, pretoze v hadkach a ltosti, v zarmutku straca to, ¢o by mohol ziskat pokojne
a radostne. | podla Salamutna hnev spo¢iva na prsiach nerozumnych. (10)

Spdja tak hnev (ira) a smutok (tristizia), Cize zlostnych a smutnych, rovnako ako Dante
vo svojom VII. speve, kde spolu v ¢iernej muline trpia hnevlivi (irosi) a pod nimi v blate smutni,
zosmutneli (accidiosi). V stredoveku sa slovo tristitia a acedia ¢asto zamienali, resp. boli synonymami
— vidime tu teda rovnaky tvahovy model ako u Danteho. Domenico Cavalca (1838b, s. 66) uvadza, Ze
oba typy tychto hriesnikov st hlupaci, nerozumni, pretoze spravodlivému Bohu nemozno oponovat,
nemozno proti nemu bojovat, pre smutok, zatrpknutost Boh nezmeni ani neodvola svoje rozhodnutia
a navyse si tito hriesnici ublizuju. Ako protihodnotu, ,protilatku“ na smutok a zlost pondka pokoj,
vyrovnanost, trpezlivost v kazdom protivenstve, pretoze nemozno dojst k spaseniu bez trpezlivosti
a bez toho, Ze by sme dakovali Bohu v protivenstvach.

D. Cavalca (1838b, s. 66) pise, Ze tak ako je potrebny pokoj, vytrvanie, rovnako doéleZité su aj
trest a trapenie, pretoze trpezlivost prameni prave z mnohého utrpenia. Doklada to slovami sv. Pavla
(cit. In: Cavalca, 1838b, s. 67) o tom, Ze trapenie plodi trpezlivost, trpezlivost presvedcenie a dokaz
nadeje. Trpezlivost v utrpeni nam zaroven dava BoZiu milost. Ako uvadza Cavalca (1838b, s. 68),
dobré srdce plodi trpezlivost. Podobné ver$e nachddzame i u Salamuna (cit. In: Cavalca, 1838b, s. 70),
ktory piSe, Ze je lepsi ten, kto panuje, ovlada svoju mysel, neZ ten, kto je viddcom miest, lebo ako
plynie zo slov BoZich, kto je nerozumny, neovlada svoj rozum, nebude vladnut ani v meste BoZzom. To
je podobné Dantemu, ktory odsudzuje dusevne chorych, neschopnych ovladat svoju volu, mysel,
vrha do cierneho bahna rieky Styx tych, ktori sa netesili v prijemnom prostredi. Cavalca (1838b,
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s. 71), citujuc slovad Bernarda, zdobraznuje, Ze ta najpotrebnejsSia, najmudrejSia a najuZitoCnejsia
schopnost, akd existuje, je zvitazit nad hnevom a uniknit mu a trpezlivo znasat trapenie. Inymi
slovami, je potrebné mat dostatocnu volu (11), ktord by dala prikaz rozumu a on tento prikaz
uposltchol. Prave to su ti Danteho hnevlivi, ktori s zmietani svojim hnevom, nevedia mu uniknut ani
ho ovladat. Medzi kadzriovymi textami a Danteho BoZskou komédiou si mnohé prepojenia. Hnev
a netrpezlivost si hriechmi velkych protivenstiev a nerozumnostou, skodou, zlom, kedze c¢loveka
vrhaju do poroby a oslepuju jeho intelekt, berd rozum, ¢im ho smeruju do pekelnych plameriov.

V Siestej kapitole Smutok vedie k zufalstvu a ako proti nemu Cavalca uvadza, Ze najvacsim
hriechom smutnych (a aj zlostnych z predchadzajucej kapitoly, ktorych dal dokopy) je zufalstvo.
Clovek sa stava smutnym a zufalym pre bremend, ktoré musi niest, pre mnozstvo svojich hriechov,
najma ak clovek casto podlieha pokuseniu alebo pre vela bolesti a trapenia. Proti prvému dévodu
stavia Cavalca nekonecné Bozie milosrdenstvo, ktoré prevysSuje akukolvek ludskd mizériu, utrapy.
Vsetci sme hriesni a ustaviéne hresime. Ak by sa nam chcel Boh pomstit, mohol by nas hned uvrhnut
do pekla, ale on nas ¢aka so svojim milosrdenstvom. Zaroven vsak vystriha, pretoze ¢lovek a jeho
lenivost (rozumej: dusevna), fahostajnost voci vlastnej spase uraza Boha (aj tu je suvislost s Danteho
accidiosi siedmeho spevu), ktory nam déva stéle viac, ponuka, no my akoby sme sa nechceli oslobodit
z vlastného trapenia, hriechu. To vedie k rozkladu vlastnej vole byt spaseni, kajat sa a je najvacsia
urazka Boha, ved' poslal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul, ale vecny Zivot mal kaZdy, kto
v neho veri. (12)

Z Cavalcovho textu vyplyva, Ze vSetko zlé, ¢o ndm strpCuje Zivot, nas pohana vpred cestou
k vecnej spase, do Kralovstva nebeského, ddva ndm moznost pestovat si vieru a nadej. Krestanstvo
treba citit cez milosrdenstvo Bozie, kristologicky, tak, Ze ono ndas oslobodzuje od upadnutia
do beznadeje. V kazdom pripade sa musi ¢lovek vyhybat smutku, ktory poZiera telo i dusu a vedie do
zatratenia. Musi sa, prave naopak, naucit Zit v duchovnej radosti, pretoze bez nej sa ziadny nas pocin
Bohu nebude p&cit. Sv. Anton v diele Vitis Patrum (6. storoCie; podla: Cavalca, 1838, s. 53) pise, ze
radost nam prinesie vitazstvo nad nasimi duchovnymi nepriatelmi a pri kazdom vitazstve bude nasou
silou a vysluhou.

V Discipline duchovnych (Kapitola XV., Desiaty hriech, zatrpknutost (trpkost na dusi — pozn.),
podla troch neduhov, ktoré znej plynu, po prvé (I) o nezachovdvani dobra) Cavalca opét
spomina smutnych, ale neoznacuje ich pojmom tristi, tristizia, ale accidiosi, acedia, tak ako je to
v Danteho siedmom speve. Problematicky je preklad slova ,acedia“, ,accidioso”, ako sa s nim
stretdvame v celom prispevku. |de skor o zatrpknutost, okamZitd roztrpéenost, nie o smutok, preto sa
v tomto pripade priklaname k takémuto prekladu (ako je to napr. v ndzve kapitoly), v ostatnych
prikladoch, kde sa to nevyZaduje, zachovdvame pojem ,acedia”, pricom treba mat na zreteli jeho
vyznamovu polysémantickost.

Z acedie pramenia dalSie tri necnosti: a) nevytrvanie vdobre, b) zadhalka, necinnost
a c) stracanie ¢asu vyckavanim. V tomto diele pojedndva o hriechu pachanom hlavne predstavitelmi
cirkvi, uktorych je hriech este palcivejsi, kedZe si vodcami amaju byt prikladom. Takychto
odpadlikov od viery oznacuje za psov, ¢o sa vratili ku zvratkom. Niet preto pochyb, Ze sa protivia
Bohu omnoho viac ako ostatni (hriesnici), lebo vedomym hresenim (a o to drzejsim) sa priklanaju
na stranu zla a strhavaju so sebou aj inych. Odpadli pre slabost svojej vble, preto je k nim obzvlast
nezhovievavy. Su zufalcami a zufalstvo u nich spdsobuje, Ze sa hnevlivo hadaju, nevedia najst cestu
spat k Bohu.

V Zrkadle hriechov Cavalca dava dokopy smutnych a zlostnych, ktori sa stavaju proti Bozim
rozhodnutiam zatrpknutostou alebo hnevom. Cavalca vsak proti tymto hriechom (necnostiam)
nestavia radost, ale vyrovnanost a trpezlivost, aby sme vedeli Bohu dakovat v protivenstvach, Cize
pokorne znasat Utrapy. Smutni su vSak u Danteho vinni inak ako u Cavalcu, kde zisli z cesty pokania,
lebo nemali dostatok viery v BoZie milosrdenstvo. U Danteho tym, Ze zisli z cesty spdsy, urazili ludsky
rozum v aristotelovskom ponati, t. j. rozum ako nastroj, ktory umoznuje cloveku vyrovnat sa Bohu.
Ten nesmie byt znehodnoteny smutkom, zlostou a pod. HrieSnikom v Pekle vecne pripomina ich
smutok, nedodrZanie povinnej radosti rozumu, ktorého sa dopustili pocas Zivota, preto su smutni
v ¢iernej muline Styxu. NemdZu ovladat svoju volu, akoby boli dusevne chori, a preto by mali dostat
milost, pretoZe sa nevedia radovat. Slovo accidia vsak treba chapat ako ,Unava a Uzkost mysle”, ktoré
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boli ¢asto vyjadrované slovom ,,zosmutnelost”, pretoze vyklad slova ako ,dusevna lenivost” prevladal
az neskor. Podla niektorych stredovekych autorov smutok vznikol z nadmerného zmétenia mysle,
inymi slovami, unavenost a nadmernda zatrpknutost mysle nic¢ia radost ducha a mysel akoby sa
zo zUfalstva rucala do seba. Dante ich vrha do vecného zatratenia, ba spaja ich so zlostnikmi, ktori
skryvaju svoju zlobu vo vnutri. Tito hriesnici si pokazili cestu k ve¢nej spése vlastnou nerozumnostou,
lebo tarcha, ktord im Boh naloZil na plecia ako znak svojej pritomnosti a milosti, ich neposilnila
vo vytrvani, v pokore, nekajali sa, aby presveddili Boha, Ze si jeho milost zasluUzia, ale obratili sa mu
chrbtom, hovoriac, Ze na nich zabudol.

Hriechu acedia bolo venovanych mnoho traktatov, je predmetom niekolkych (ak nie
vietkych) systematickych diel kdzfiového charakteru, v ktorych je definovany cez viaceré jeho aspekty
a nasledky (zloba, nevrazivost, malomyselnost, zufalstvo, Sialend, chora zurivost atd.). Trest i rozne
aspekty acedie by naznacovali, Ze ide prdve o pasivnych melancholikov, ktori sa v Zivote zozZierali
vnutornou zlobou, zvonku neviditelnou, iba ak v miernych naznakoch ich ¢inov, ¢o je v zhode s ich
umiestnenim pod hladinu vody, do blata, kde ich nie je vidiet, su viditelné iba bublinky, ktoré sa
tvoria pri ich dychani (Felix, 2005, s. 320). Vo verSoch musi Vergilius na tieto bublinky Danteho
upozornit, na prvy pohlad by mohli byt neviditelné podobne, ako mohli byt prvotne neviditelné
dosledky skrytého hnevu hrieSnikov. V zahrobi sa rmuatia v ¢iernej muline, dusia sa svojou
melanchéliou a svoj hnev ddvaju ,,navonok” len v prazdnych bublinach.

Zaver

Ak je acedia odpovedanie trpkym smutkom na protivenstva Zivota, bude hriechom
protistojnym zlosti. Preto ju Dante tresta spolu so zlostnostou, hnevlivostou. Oba typy hriesnikov su
trestané v Ciernej muline, ¢o oznacuje, Ze maju jedno spolo¢né — zatemnenie rozumu, jeho Upadok,
nedostatocnost. Accidiosi si v bahne Styxu umiestneni pod hnevlivymi, ich spojenie zodpoveda
hriechu a trestu. Dante tresta aj pamat — trestom smutnych accidiosi nie je len fyzicky trest, ale trpia
preto, aby si zapamatali, Zze sa mali radovat, ide o neustdle upominanie na hriech. Cavalca tresta
smutnych, zddrazfuje, Zze sa treba vyhnut smutku, lebo poZiera telo i dusu a vedie do zatratenia.
Podla jeho slov treba Zit v duchovnej radosti. Ini autori dokonca povazuju smutok za prekazku vidiet
Boha.

Dante v Pekle pise o nedostatku radosti, dielo ma byt vyzvou, aby nam nikdy nechybala.
Pre prvé storocia stredoveku je priznacné, Ze vnimanie viery bolo radostné, plné nadsenia, ocarenia
moznostami, ktoré ¢lovek dostdva Kristovym vykidpenim, ako mozno vidiet napr. v Piesni tvorstva
(1224). Dusevne chori hriesnici sa podla Danteho nedokdzu radovat, preto si pre neho este viac
trestuhodni. Nevedia, nie st schopni radovat sa zo Zivota — hoci nie z vlastného pri¢inenia, nie je to
ich vina. Radovat sa je potrebné, sme vitani, vyzyvani, aby sme sa tesili, dakovali Bohu a chvilili ho,
vyjadrovali svoju radost, Ze sa nam dostalo moZnosti byt zachraneni, spaseni, nestaéi len
uvedomovanie si tejto perspektivy, ktord ndm je dana, ide prave o radost, jej preukazanie a riadenie
sa jej kritériami. Podobne zmyslaju aj ini stredoveki autori, napr. autori diel kaziiového charakteru.

V neskorSom stredoveku sa zmenilo vnimanie radosti z viery od pozitivnej, prirodzenej
a samovolnej, zacala sa pocitovat ako nedostadujica abolo potrebné upeviovat jej poziciu
vieroukou. Najprv bola radost zo spasenia avyklpenia v popredi a pre dané obdobie to bolo
pravdepodobne najprirodzenejsie. Radost mala voéi stredoveku rovnakd hodnotu ako pokanie.
V Pekle pozorujeme, Ze sa tu radost prekryva s potrebou pokania, ¢o sa udialo v dosledku ludovych
hnuti v 12. a 13. storoci, ktoré takdto potrebu hlasali a Sirili medzi fludmi. Dante ocividne neveri, Ze by
mobhla byt radost z mozZnosti spasy a zachrany vlastnej duse na plane veénosti samovolne prystiacou,
nenechava ju na jednotlivcovi, ale vklada ju do vierouky ako povinnost, ktorej nedodrzanie, neplnenie
sa tresta peklom. Pokanie u Danteho v3ak spociva v pokore voci Bohu, aby sme sa snazili svojimi
schopnostami pribliZit tym BoZim. Takto je to na zaciatku BoZskej komédie, prejavuje sa tu autorov
aristotelizmus a averroizmus.

Dante tresce tak, aby si hrieSnik zapamatal, ¢im sa previnil, aby si uvedomil, Ze pri¢inou jeho
hresenia bola slabd vola. Hriesnik je trestany pre nedostatok aristotelizmu. Dante tresta nedostatok
lasky, nedostatok radosti, je to v podstate neschopnost mysle primerane vyhodnotit, aky pokyn ma
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dat telu avoli. Acedia sa vSak stava kritickou hodnotou, na ktorej sa nezhodne vicsina autorov
a filozofov. Dante povazuje zatrpknutych za dusevne chorych, ale trestd ich rovnako ako Cavalca, hoci
u neho Slo o odpadlikov. U oboch je spolo¢né zhresenie opustenim cesty k Bohu pre nedostatok vole.
Dante trestad neschopnost fudi prirodzene milovat Boha ako to, ¢o posilfiuje racionalitu — v pekle je
radost podriadend rozumu, veri, Ze rozum je dostato¢ny nastoj na spasu.

Poznamky

(1) Porovnanim Cavalcovho a Peyraudovho diela sa zaobera M. Zanchettta, pozri Il pungilingua di Domenico
Cavalca (edizione critica), Padova, 2011.

(2) Takto vysvetluje napr. Giacalone v komentari (s. 111). In: ALIGHIERI, Dante: La Divina Commedia : Inferno.
Roma : Angelo Signorelli Editore, 1980. 525 s.

(3) O nedostatku lasky hovori Dante iv Ocistci (XVIIl, 103 — 105), kde sa od acedie ocistuju accidiosi. Vo
verSoch Dante vyjadruje , popohnavanie” dusi, ,,aby sa nestracal ¢as pre nedostatok lasky”, ¢o vsak nie je
dostatocne vidiet na slovenskom prebasneni. Nedostatok radosti spaja s nedostatkom lasky.

(4) Tato cast patri medzi nejasne interpretovatelné, kedze vSetko v BoZskej komédii autor napisal s istym
cielom, nemozno sa nazddvat, Zze by prave slovo accidioso poutzil len ,,ndhodne”, hovoriac stéle o tej istej
kategorii hnevlivych, svarlivych hriesnikov, ako sa domnieva napr. Ciotti (1970), a to obzvlast preto, ze
hriech acedia bol bezne pouzivany a popisovany v systematickych dielach a pouzitim tohto slova sa jasne
vytvara spojenie s hriechom acedia.

(5) Uz Aristoteles (2011, s. 56) tvrdil, Ze ,,... formy trestov [...] su v istom zmysle akousi liecbou, a td zdsadne
pbsobi opakom*.

(6) Vychadzame z latinskej povodiny, ako ju nachadzame u Peyrauda, nie z biblickych prekladov, ktoré sa
vyznacuju istym vyznamovym posunom (pozri aj pozn. 7). V pbévodine: ,Vae nobis, non enim fuit tanta
exultatio  heri et  nudiustertius. Vae  nobis”. Origindl  textu je  dostupny na
http://www.unc.edu/~swenzel/acediat.html

(7) V povodine: ,Sicut tinea vestimento et vermis ligno, sic tristitia viri nocet cordi”. Pre porovnanie,
v evanjelickej verzii Biblie sa piSe: ,Kto spieva piesne smutnému srdcu, je ako ten, ¢o vyzlieka odev za
studeného dria aleje ocot na ranu“ (Prislovia 25, 20). Origindl latinského textu je dostupny na
http://www.unc.edu/~swenzel/acediat.html

(8) V tejto casti vidime rovnako spojitost s Danteho accidiosi, ich smuitok im branil vidiet prijemné prostredie,
sinko. Ak chapeme sIinko ako Boha, a jeho spasu, opakuje sa tu to isté. Ich smutok sposobil ich vecny trest,
zatratenie v pekle, je pri¢inou odnatia moznosti vidiet Boha vo veénosti, v raji.

(9) ,, Tristitiam longe expelle ate; multos enim occidit tristitia”. Dostupné na
http://www.unc.edu/~swenzel/acediat.html

(10) Pre Aristotela (2011, s. 165 a nasl.) je znakom rozumného ¢loveka schopnost spravne uvazovat o tom, ¢o je
pre neho dobré a uZito¢né v SirSom zmysle, ¢o sluzi dobrému a Stastnému Zivotu. Rozumnym je ten, kto
spravne uvazuje, ten, kto je schopny dat povel svojej voli, aby uposlichla rozum, konala spravne a to, ¢o je
pre ¢loveka dobré, lebo takéto konanie je samo sebe kone¢nym cielom. TaktieZz rozumnost je to, ¢o
pripusta zmenu.

(11) O dostatocnosti, resp. nedostatocnosti vole a svojej konverzii vypoveda sv. Augustin vo svojom diele Le
Confessioni (VIII. kapitola, 1965). Uvedomil si, Ze ,chcenie” sa nerovna ,,moznosti“, aj ked’ chcel, nestacilo
mu to na to, aby dosiahol ,moZnost” svojej premeny. Jedinym spdsobom bolo posilnit chcenie, urobit ho
primeranym na to, aby bolo mozné uskutocénit premenu. Z toho priamo vyplyva logika dusevnej choroby,
lebo véla musi sama sebe prikazat, aby bola silnejSia. Keby bola totiz silnejsia, nemusela by sa rozdvojit (na
tu, ktora prikazuje, a na tu, ktord je slaba), ale jednoducho by bola. Dusa nariaduje dusi, aby chcela, nie je
to vSak ind dusa, ale stdle td istd, no kvykonaniu prikazu itak nedochadza. Podla Augustina nejde
o absurdnost, ale je to skér dusevna choroba. Tato myslienka nie je nova, hovori o nej uz Seneca, neskor sa
rozdvojenostou duse zaoberal aj Aristoteles.

(12) Riesenie prostrednictvom milosrdenstva je u Danteho sporné, lebo ,ustanovi

Ill

vo svojom diele Ocistec, ¢o

je jasnym znakom toho, Ze sa aristotelizmu a averroizmu vzdaluje, veriac, Ze do neba vedie cesta len vdaka
BozZej milosti. Inak by ho nezakomponoval do BoZskej komédie — ved cely OCistec je zaloZzeny prave na BoZej
milosti. Dante veri, Ze rozum je dostatotny nastroj na spdsu (az od Ocistca sa zacina postupne ¢rtat jeho
prerod od intelektudlneho $tastia k milosti Bozej ako k jedinému prostriedku schopnému zabezpetit
¢loveku raj). Pozri aj Studie danteovského averroizmu napr. u Antonia Gagliardiho (Dalla Commedia al
Convivio : Catone e Casella. Torino, 2002 a iné).
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Summary

The aim of this article is to highlight the category of joy in the faith, which has changed over the
centuries from the initial spontaneous, unprompted joy of the availability of souls’ salvation to joy as
an evidence of repentance, what we can see in particular Dante’s sad sinners in the fifth circle. Dante
does not believe that people could feel the joy spontaneously and therefore establishes the need to
rejoice as a command, which defaulting he punishes by putting them to hell: it is a punishment of lack
of joy and therefore sorrow, and acedia. Dante’s sad sinners are considered mentally ill, who are
unable to rejoice and that is why they are more reprehensible. He places them in the mud of Styx to
analogously punish their memory. As they were sad in a pleasant atmosphere during their lives, now
they are sad in the black mud. Concept of acedia is found in several works of contemporary authors of
religious literature, but its translation has multiple meanings. It may be a reluctance but also somber,
oppressive sadness, a particular kind of melancholy and bitterness, in which a human becomes not
only a passive and careless about any spiritual value but he also feels a repulsion to these values, his
inside is full of anger and this could finally ends up in complete stupor.
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