Na uvod

Vztah cloveka ksvetu, kspoloCnosti aksebe samému nachiddzame v archetypalnych
identickych Struktdrach, spolo€nych pre celé ludstvo. Univerzdlne pravzory boli aj praldtkou, z ktorej
vznikali myty a baje. Tie sa v priebehu Zivota ¢loveka, zmenou spolo¢nosti a kultdr na jednotlivych
kontinentoch sveta menili a s nimi sa menil i vztah ¢loveka k sebe samému. Archetypy sa vyskytovali
ako dvojice protikladov. Tieri — svetlo, nevinnost — zlo¢innost, tizba po spravodlivosti a zaroveri po
pomste... ,, BoZzské i diabolské” v tej istej ludskej bytosti boli a su priestorom pre literatdru a umenie
vbbec.

Priblizit sa k veénému fenoménu Clovek a jeho Tajomstvo v tvorbe F. M. Dostojevského je
usilim nespocetného mnoiZstva interpretov. V dotyku s jeho tvorbou si hlbsSie uvedomujeme zloZitu
struktaru Eloveka. Ale hlavne dnesny svet a dobu, v ktorej Zijeme, ked' zlo a temnota silneju a Coraz
viac sa prehlbuje duchovna i moralna kriza ¢loveka, spoloénosti, fudstva nasej planéty. Napliiaju sa
najhorsie proroctva Apokalypsy Dostojevského, osobitne z romanu Diablom posadnuti (1872).

1 Filozofia a mytus

Dejiny ¢loveka a ludstva su zasadené do vesmiru, osobitne do tohto vesmiru slne¢nej sustavy,
kde podla vedeckych zisteni existuje Zivot jedine na planéte Zem. Clovek je ako jediny obdareny
myslenim, neustdle si kladie otazku, aky je zmysel jeho Zivota a ¢o ma robit, aby sa naplnil jeho
vnitorny ostrov (stav) blazenosti. Co v3ak tato tizba vlastne znamena, to bolo a stale ostava otazkou.
Myslienku, Ze histdria je evoluény proces smerujuci k svojmu naplneniu, rozvijali mnohi myslitelia.
Kozmoldgie, mytoldgie a historiografie boli Uzko prepojené. Vsetky vyznamné filozofické koncepcie
mozno v podstate rozdelit na teistické a ateistické. K prvym, ako je zname, prinalezia velké
nabozZenstva ako islam, budhizmus, judaizmus a krestanstvo. K druhym vyznamnym koncepcidm patri
najma dialekticky materializmus. Z formdalneho a koncepcného hladiska (hlavne v otazke existencie
Boha) su tieto dva myslitelské pridy vo vzajomnom antagonistickom vztahu. Moderna kvantifikovana
veda na principe matematickych dokazov odpoveda na niektoré zakladné otdzky teistického
i ateistického ndhladu a hfadad spolo¢né body, znaky, vyplyvajuce z prirodnych zdkonov. Sucéasny
vedec voblasti kvantifikovanej fyziky Julius Krempasky piSe: ,... Newton polozZil zaklady
kvantifikovanej vedy. Dokazal, Ze vSetky objekty v celom nasom vesmire poslichaju tie isté prirodné
zakony. No paradoxne ten isty newtonianizmus, ktory oslavoval Stvoritela, sa sucasne stal i bazou
ateistického materializmu” (Krempasky, 2006, s. 33). Principy ,vSediania“ vo vesmire mézeme dnes
teda podrobit konfrontacii modernej prirodovedy o vesmire, ale ¢o veéne nespokojny ¢lovek v iom?
Odkial vykrodil z jaskyn a kam to dnes kraca?
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Sucasny Sirokospektralny obraz doby a sveta, v ktorom Zijeme a hladdme mozné podoby
budicnosti, nas nuti vratit sa do dalekej minulosti — do dejin poznavania ¢loveka, jeho evoluénych
etap. Pojem fudstvo chapeme primarne v rovine antropologickej, kde je ¢lovek prejavom prirodnych
danosti ako sucast prirody Zivolichov a zvierat. I. S. Turgenev, rusky spisovatel druhej polovice
19. storocia, v minipoviedke Priroda opisuje svoj sen, v ktorom sa stretol s matkou Prirodou. Na
otdzku, ¢i tdto majestatna dama rozmysla o buducich osudoch [udstva, odpovedala: ,,Rozmysiam
o tom, ako posilnit svaly na nohdch bichy, aby mohla lepsie unikat svojim nepriatelom... Vsetky tvory
sU moje deti... o vSetky sa rovnako staram a vsetky rovnako kynozZim“ (Turgenev, 1983, s. 95).

Ludstvo z antropologického hladiska zapasi o holu existenciu, v ktorej plati darvinizmus — boj
o preZitie, poZieranie slabsieho jedinca silnejSim. V sekundarnej rovine, v socio-kultirnej a duchovnej,
kde si ¢lovek vytvara druh( prirodu, si ¢lovek aludstvo zadinaju uvedomovat seba vo vztahu
k spoloéenstvu a spolo¢nosti ako spolupatriénost s ostatnymi fudmi (vznik druhej signalnej sustavy,
rec...). Clovek zacina poznavat zakony prirody, spolo¢nosti, vesmiru (bytia). O tomto obdobi vydavaju
svedectvo myty, bdje — najstarsSie z literarnych artefaktov o starovekom ¢loveku — spojené s istym
spravanim sa, ktorému je vlastné mat urcitd hodnotu. ,Prvotnd forma reflexie je redukciou
osobitného Gzasu a pocitu Uzkosti, a to predovsetkym z predstavovych pricin. Pre poludstovanie bolo
dolezitejsie mat nespravne, kauzalne predstavy, neZ nemat vobec nijaké. A prave vytvorenie
mytoldgie muselo byt vyznamnou udalostou v procese poludstovania“ (Hrusovsky, 1980, s. 80).

Zivotny vzostup ludského druhu sa v zapadnej &asti sveta pohyboval viac v &asovej rovine,
v oblasti Malej Azie vo vecnosti. Aj mystifikdcia sveta z pohladu starovekych Gréckov sa Ii§i od
mystiky z Indie. Ich empirickd sklsenost, myslenie a gnozeologické pramene su i vsucasnych
filozofickych kozmolégiach (teizmus a ateizmus).

Na ilustridciu porovnajme vyznam mytov pre filozofické koncepcie vychadzajuce z gréckej
aindickej mysle (Zapadu a Vychodu): Starogrécke myty a baje, ktoré mali a dodnes maju pre
eurdopsku kulturu velky vyznam, presli do vyrazovych prostriedkov, ako napr. lkarove kridla,
Oidipovsky komplex, Achilova péta ainé. Hrdinovia aich skutky sa zrodili vo fantazii ludu este pred
vynajdenim sekery, vyvieraju zo skusenosti, tuzby po dobre, laske a spravodlivosti, pricom ,,... mnohé
znich sa dozili atémového veku abudl aktudlne, pokial bude Zit ¢lovek na tejto planéte”
(zamarovsky, 2007, s. 9).

Pri spomienke na grécku baj o Heraklovi ndm prichddzaju na um JeZiSove slova adresované
ucenikom: ,,,Aby sme vosli do kralovstva BoZieho, musime sa znova narodit z Ducha.’ Dychol na nich
a hovoril: ,Prijmite Ducha svdtého’ (Jn 20, 22). Kym sa ,.znovuzrodil® hrdina gréckej baje Herakles
a pochopil eschatologické vyvrcholenie svojej historie bohodloveka na zemi, musel prechadzat
réznymi Uskaliami, sebazniujucim pocitom a vycitkami svedomia, lebo jeho nadludska sila
spbsobovala, Ze sa ho bali aj nevinné zvery. Ved drobnou ludskou riuc¢kou vedel zabit obrovského
hada. Prial si radsej skoncovat so Zivotom, ako brat Zivot inym. Chcel sa stat nesmrtelnym.
Samozrejme, Zivot je v duchovnom zmysle nesmrtelny, ale fudsky Zivot ma svoj zaciatok i koniec.
Cestou k nesmrtelnosti prezival Herakles nesmierne ludské utrpenie, videl Ciny, ktoré pachal sam
i fudia okolo neho. Svojou nadludskou silou a vélou sa mu podarilo splnit desat dloh, aby zmyl zo
seba kliatbu bohyne Héry. Po cely ¢éas pozemského Zivota sa Herakles ucil ovladat svoju moc.
Nakoniec nasiel lasku a zmysel Zivota. Zistil, Ze jeho milovand nema pred nim strach. Avsak Zena
chcela, aby ju miloval naveky. Zo strachu, Ze strati Heraklovu lasku, hodila na neho horiaci plast.
Hrdina, ktorého stvorili bohovia, musel najskér prejst peklom, aby mohol odist medzi rovnych —
k bohom. Mytus o Heraklovi mozno chapat aj ako cestu kazdého smrtelnika k eschatologickému
naplneniu ako sucasti duchovnej bytosti.

Zatial ¢o sa grécke bajoslovie pohybuje v horizontdlnej casovej rovine, mytologické
hinduistické vnimanie ¢asu je cyklické. Ani sami bohovia nie su vecni, ako napr. podla mytu aj boh
Brahma, strojca stvorenia. Ked nadide jeho ¢as, rozplynie sa ako vsetko ostatné, aby mohol opét
vzniknut. Po obdobi neéinnosti z ni¢oty a temnoty opéat vznikne jeho vyssia forma. Aj bohovia ako
Rama a Kri$na (1) (v neskorsich mytoch sa dozvedame, Ze inkarnaciou Sri Visnua bol aj Sri Jezus) su
inkarnaciami boha Visnua, ktory zacina novy cyklus stvorenia. Mytus o Zivote Ramu je zachyteny
v Rdmajdne, v jednom z najvacsich eposov v Indii. Dodnes je presytena mytmi a vznikaju tam aj nové.
Mytus Rdmajdna sa datuje do r. 500 p. n. |. Indické védy a baje, pisané v sanskrte, mozno podla
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historikov zaradit do prvého milénia pred n. |, ked priblizne vznikol jeden z najvacsSich gréckych
eposov — epos basnika Homéra llias a Odysea, napisany v gréckom jazyku.

Preco spominame prave grécke a indické myty? PretoZe myticka vizia Grékom v 6. — 5. storoci
pred n. |. uz nepostacovala, a preto sa uskutocnila v gréckom polis jedna z najvacsich kulturnych
revolucii: Svet bohov Gréci zacdali analyzovat pomocou nastrojov, ktoré im namiesto naboZenstva
poskytoval rozum. Jednym z najvacSich objavov antického sveta bolo vytvorenie nematerialneho,
avsak vsadepritomného boha existujiceho mimo tohto sveta, ktory je prvou pri¢inou i cieflom
vsetkého, ¢o existuje. (Mimochodom, stredoveky krestansky Boh je aj sicastou myslenia niektorych
antickych filozofov.) Grécka filozofia povzniesla chapanie sveta na vysoku raciondlnu a myslitelsku
uroven. Na rozdiel od mytov nepatra po povode veci a javov, ale po ich podstate. Ako grécka filozofia
je zdrojom vedeckého vyvoja a myslenia na Zapade, vychodnd mystika a mysticizmus pochadzaju
z Indie. Tak ako je pre aristotelovsku logiku priznaény horizontalne teclci, meniaci sa Zivot ako rieka
(Herakleitos z Ezefu), aristotelovska logika tvrdi, Ze dva protikladné sidy nemdzu byt spolo¢né, ale su
rozdielne, iné. Indické Upanisddy veria v protiklady, ktoré su sucastou jednoty — celku. Aristotelovské
grécke myslenie je matematické — horizontalne, indické myslenie je mystické — vertikalne.

Zdroje vedeckého myslenia — racionalizmus Zapadu a kontemplativna filozofia Vychodu — su
aj filozoficko-etickou viziou a tvorivym zamerom tvorby F. M. Dostojevského. Jeho hrdinovia cestou
katarzie ocistuju svoju dusu od negativnych myslienkovych nanosov. Dokonca aj v diele Diablom
posadnuti Stavrogin (najvacsi démon vo svetovej literature) vyjadruje hlboko kotviacu tuzbu ¢loveka
po vykupeni. (2)

Nazor gréckeho filozofa Herakleita z Ezefu o neprestajnej zmene vsetkého bytia ovplyvnil
vyvoj filozofického myslenia stredoveku (sv. Augustin, P. Abélard, T. Akvinsky a ini) az po novoveké
dejiny filozoficko-etického myslenia v tom zmysle, Ze histdria je evoluény proces, smerujuci k svojmu
naplneniu. Okrem ateistickych filozofii Zapadu v druhej polovici 19. storocia a zaciatkom 20. storocia
(Nietzsche, Marx, Engels ai.) sa mozno stretnut aj s ndzormi nemeckych filozofov Schopenhauera,
Herdera, Fichteho, Kanta, ktoré boli v silade s indo-arijskym ucenim. Ich filozofia bola zaloZena na
prijimani etickych principov, ktoré tvoria jadro vychodnej kultury.

V Evanjeliu podla Marka hovori Jezi§ u¢enikom: ,Neprisiel som popriet zdkon, ale ho naplnit”
(Mk 5, 17). Zrejme nemal na mysli Stary zdkon riadiaci sa odplatou (zub za zub...) a smerujuci ku
krviprelievaniu a strachu, ale zdkon vecnej pravdy, ktory hladala a dosial' hlada aristotelovska
a zapadna filozofia v dotyku s pravdou vychodnej filozofie. Ako uviest do rovnovahy pravua ilavd
stranu a niekde v strede najst cestu ku skutoénej pravde?

Odkaz mytov a bdji nenachadzame len v gnozeologickej rovine (usporiadanie fauny, flory,
organizacie prace) spojené skazdodennou skusenostou, ale zdkladnd podstata je v neustdle
opakujucom sa hladani a vo vytvarani hodnot. Preco? Tuto otazku si kladie clovek uz od detstva
a fudstvo od prapociatku. Aj deje, ktoré myty opisuju, smeruju od archetypdlneho stavu cloveka
ktomu dnesnému, pricom systém binarnych opozicii, protikladov, vidy predstavoval utrpenie
i Stastie, zanik i vzkriesenie ¢loveka na ceste k poslednému. Avsak po tragickych udalostiach sa staval
¢lovek inym, ako bol pred nimi. To je aj pripad samotného génia ruskej isvetovej literatury
F. M. Dostojevského. Pred odsidenim na smrt bola spisovatelova tvorba ovplyviiovana ,gogolovsko-
belinskymi“ nazormi o ¢loveku v socidlnom prostredi, filozofiou tzv. Naturalnej skoly. Po navrate zo
Sibiru jeho tvorba nesie prvky prirodného, ale aj transcendentalneho c¢loveka, je analyticko-
syntetizujuca. Hladd rézne zakutia, nezndme ,svety” i dominanty v ¢loveku, ktoré su sucastou jeho
jednoty (3).

Ako sme uviedli, pre evollciu ¢loveka aludstva vébec je nevyhnutny casopriestorovy
horizontalno-vertikdlny pohyb — pady ivzlety ludského ducha iumu aich uvedomovanie si.
V horizontalnej rovine mézeme hovorit o prilivoch a odlivoch, o opakujdcich sa etickych paradoxoch,
cez ktoré Clovek dosahuje rovinu viery na zdklade slobody. Dotknime sa zdkladného etického
problému cloveka o hladani zmyslu Zivota cez optiku niektorych filozofov i postdv v diele Diablom
posadnuti spisovatela F. M. Dostojevského.
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2 Prilivy a odlivy v histérii cloveka a sveta

Od vzniku vedeckého myslenia boli o ¢loveku a o jeho vztahu k spolo¢nosti a svetu napisané
tisicky studii, odbornych monografii, nahladov, antropologickych, historickych, prirodovednych,
teistickych koncepcii, ako aj ateistickych analyz. Sociobioldgia skima organizmy od améby cez
vyvojovu liniu 4 — 5 tisic druhov po homo sapiens, ktory mal tieZ svojich predchodcov. Clovek
rozumny (homo sapiens) na drovni evollcie na Zemi ako jediny predstavuje vedomie, ktoré bolo
schopné podmanit si druht prirodu. Vytvéra podla Thomasa Hobbesa (200 rokov pred Darwinom)
umelého velkého Leviatana, nazvaného Umely ¢lovek. ,Jeho umelou dusou je suverenita, dodavajlca
Zivot a pohyb celému telu” (Dennet, 2008, s. 62 — 68).

Jednou zo zékladnych otézok filozofickej etiky je: Co mam robit tu a teraz? Ako sa zmocnit
poznatelného sveta a jeho moznosti? Clovek nie je len stc¢astou prirody, taktie? ju vyuziva, pretvara
a transcenduje, ale aj zneuZziva, devalvuje, zabija..., ¢im zabija seba, svoje svedomie. Slobodnou vélou
sa Coraz viac dostava do rozporu s prirodnymi, fudskymi ivesmirnymi zakonmi. V suvislosti so
slobodnou vélou ¢loveka a otazkou slobody, ktoré su zakladnym problémom filozofickej etiky, hodno
spomentt hrdinov romanu Fiodora Michajlovi¢a Dostojevského Diablom posadnuti: Sigalov vypovie
v mene slobody arovnopravnosti ludi vojnu spolo¢nosti, pricom tvrdi, Ze bez despotizmu niet
slobody a bez otroctva niet rovnosti. Kirilov v mene slobody vypovie vojnu Bohu a dobrovolne spacha
samovrazdu. Satov v mene slobody hldsa vznik bohonaroda, ktorym je Rusko. Pre¢o Rusko, ked' cela
Struktdra sveta, ktord vytvoril ¢lovek, je antiludska? Preco kazdy ¢lovek na svete, stvoreny na obraz
boZi, prechadza bolestou, Uzkostou... bez rozdielu néarodnosti? Dostdvame sa takto k otazke
,hodnoty hodnét“ Zivota — Cloveka a zmyslu Zivota.

Co je zmyslom Zivota? Predsa samotny Zivot, hodnoty uskuto¢nené ¢&lovekom
a sebautvaranie seba samého ako najvyssej hodnoty, ktoru si ¢lovek méze urcit sam. Podla filozofie
I. Kanta sloboda a slobodnd v6la hrdinov tohto romanu nebola determinovana transcendentalnou
kauzalitou, ale kauzalitou prirodnou podla lubovéle, pricom mravny zakon v ¢loveku bol negovany,
vyvrateny. Aristotelovska povinnost, sklon k harmonii, vsetky cnosti boli posliapané, anulované.
Filozofia, ktoru hlasali ,Besy”, sa riadila a Zivila axiémou: Boha niet. Ak niet Boha, akyZe hriech?
Vsetko je dovolené.

Hegel pise, e ,Zivot ve¢ného ducha je kruhom opakovanych vteleni“ (Hegel, 1956, s. 78).
Nielen nemecka filozoficka Skola (o. i. Fichte, Schopenhauer...), ale aj ruska a iné eurdpske filozofické
Skoly a systémy zadali vidiet evoluciu ¢loveka ako proces napliiania svojho ja, ked Duch sa stava
objektom subjektu. Prilivy a odlivy v histdrii ¢loveka a fudstva su prirodzenou sucastou evoluéného
procesu.

Zaujimavy pohlad na evoliciu a histériu ma Nikolaj Alexandrovi¢ Berdajev (1874 — 1948),
rusky spisovatel, filozof avrcholny predstavitel vychodného krestanského myslenia. V eseji Novy
stfedovék (Berdajev, 2004, s. 17 — 57) prirovnava obdobie 1. svetovej vojny, Ruskej revolucie 1917
a Obcianskej vojny v Rusku ku koncu antického sveta arodiaceho sa stredoveku ako ,koniec
novoveku a zaCiatok nového stredoveku” (Berdajev, 2004, s. 21). Zacina sa myslenie iného sveta,
novej epochy, v ktorej ,sa obnaZuje dobro a zlo” (Berdajev, 2004,, s. 19). Zaciatok 20. storodia je
taktiez sprevadzany udalostami, ktoré otriasaji myslienkovym aduchovnym modelom sveta
a Cloveka — vedecké objavy, podielajlce sa na podstatnej zmene obrazu sveta obdobia fin de sciécle
(v astrondmii, chémii, fyzike...). Objavy vedy (rontgenové Ziarenie, Stiepenie atémov, kvantova teéria
svetla, tedria relativity, tedria krvnych skupin...) prenikaju do mikrostruktury atému, génu, odhaluju
tajomstvd, o akych klasickd veda ani nesnivala. Tento fenomén je aplikovany do vsetkych oblasti
Zivota, nevynimajuc literatdru ani politiku. Ak sa komunizmus podla dvah N. Berdajeva zrodil
v ,,nocnom Besovstve nového stredoveku arusky bolSevizmus sa dotkol cohosi posledného”
(Berdajev, 2004, s. 23), ako to vedel a predvidal F. M. Dostojevskij? Trichiny v tretom sne Rodiona
Raskolnikova v romane Zlocin a trest (1869) sadali na fudi, ti sa navzajom vrazdili, poZierali sa
navzdjom a postupne zaplavili cely svet. Aj Clovekobohovia a Nadludia na sposob Stavrogina, Kirilova,
P. Verchovenského, Sigaleva z romanu Diablom posadnuti (1871) sa rozmnoZovali a vrazdili svoje
obete nielen v Rusku, ale zalievali krvou stranky histérie 20. storocia po celej Eurépe az po dnes.
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PreCo sa znova vraciame ktvorbe F. M. Dostojevského, v ktorej si vymienaju roly svati
s posadnutymi diablom, ku katarznym bolestiam ivzkrieseniam ducha, k samovrazdam, teroru
i hlbokému sucitu? Ved c¢lovek sa, pokial ide o jeho prirodnu podstatu, od doby kamennej nezmenil.
Len kamenné nastroje vymenil za iné, pouzivané nielen na vylepSenie Zivota, ale aj na zabijanie
a sebanicenie.

Avsak dejiny itvorba Dostojevského maju aj rozmer spasy. Pravdepodobne Dostojevskij je
a bude aktualny aj vo vztahu k otvorenému astile nedostupnému tajomstvu Zivota, ktoré je
priepastou i sldvnostou vykupenia svojho malého ja a ktoré sa stava Ja samym osebe.

Dnes, ked sa atomizuje spolocnost, devalvuje sa kultira na uroveri obchodu a hodnota
¢loveka sa straca v nepriehladnej masovosti..., ako by nazval N. Berdajev prvé decénium 21. storocia?
Neskory stredovek? Nové zborenie Jeruzalema? Novy cirkus na konci sveta? Alebo Cakanie na...
Evolucia je Zivy proces od hmoty k Zivotu, od vzniku Zivota k ludskému stadiu a k nadludskej bytosti
cez prilivy a odlivy spolocenskych zmien.

,Materialisticky model sveta ikomunizmus sa roztavili vo vlastnej vyhni rozporov,
kapitalizmus ddva sice priestor pre zlodejsky systém bankovnictva, lebo je zaloZzeny na velmi silnych
inStinktoch — chamtivosti, zhromazdovani majetku...” (Berdajev, 2004, s. 47), ale ked' vysaje vSetku
Zivotaschopnu energiu ludi, kto bude nari robit? Dlho nevyZije z virtudlneho mftveho sveta a Statny
rozpocet uz teraz nema z ¢oho platit dlhy voéi Spekulantom. Model vytvoreny Zapadom sa ruti do
seba.

Coraz viac citime zanik a predzvest istého konca starého sveta, ale zarovef aj pozitivny
zmysel evollcie, Ze nasa budlcnost bude krasna, Ze sa uskutocriuje Dostojevského vizia ,krasa spasi
svet”. Bude to vSak mimoriadne tazka cesta. Uz Sokrates (poznaj sam seba) vyzyva ¢loveka, aby sa
dostal cez Uzku Brdnu na druhd stranu. Otdzka znie: Ako? Stdle sme uvdzneni v Platdnovej jaskyni
a sme schopni znova ukriZzovat Toho, ktory prinasa Pravdu o skutocnosti, Ze brana k dalSiemu svetu je
vnas samotnych: ,Som Brdna, som Cesta, som Zivot..” (Jn 10, 9). To mal na mysli aj
F. M. Dostojevskij pre vsetky doby: minuld, pritomnd, aj pre buducu. Kedy treba vystupit ,,z jaskyne”
Besov vsebe? Teraz. Uprostred konfliktov, deStrukcie, utrpenia, uprostred skutocnosti, Ze fudia
stracaju pracu, zmysel Zivota, uprostred kriz pri hladani svojho poslania. Clovek cez etické normy
spravania sa a konania sdm nesie zodpovednost za dostojny Zivot v harménii s prirodou nielen okolo
nas, ale aj v nas. V zhode s dejinami prirody, ducha a schopnostami [udstva, ktoré nesieme v sebe ako
veénu hodnotu pre budice pokolenia, musi odolat zvodom virtudlneho kybernetického sveta, ktory
sam vytvoril. Aj v mnohodimenziondlnom a mnohodialogickom priestore 21. storocia je clovek
zmietany vastiou a ¢oraz naliehavejSie bidcha na ,brany Spravodlivosti s cielom uchovat ¢loveka
a ludskost.

3 Spravodlivost ako vasef
»,Blahoslaveni, ktori lacnia a Ziznia po spravodlivosti, lebo oni nasyteni budu.”
(Mt 5, 6)

Spravodlivost, toto fylogenetické dediéstvo fudstva, archetypalna matrica, tuzba prerastajlca
do vasne ¢loveka po spravodlivosti — nesie v sebe prvotny aspekt big-bangu v emociondlnom vesmire
¢lovecenstva. Pokolenia odchddzaju a prichddzaju a kazdé odovzddva emociondlny naboj viery
v spravodlivost alasku. Tuazba po nich sa zrodila ako c¢ira kvapka rosy vludskom vedomi,
pretransformovana do vasne, ktora nadobudala r6zne nové podoby.

Aristoteles, tento pozorovatel a analyticky znalec fudskej duse a sprdvania sa ¢loveka, spdja
mudrost (sofia) ako najvy$siu cnost srozumom, rozumnostou (fronésis). V Etike Nikomachovej,
v klasickom azaroven prvom manuali etiky a spravodlivosti, zaraduje medzi etické cnosti
spravodlivost (dikaiosyné) ako stred medzi pachanim krivdy a znasanim krivdy. Reguluje medziludské
vztahy, vedie k plnému Zivotu (eudaimonii). Spravodlivost vsak nie je rozumovou cnostou, ktora sa
ziskava teoretickymi znalostami, ale cnostou charakteru, ktord sa ziskava nacvikom konania
orientovaného na uréity ciel: ,... stav, na zaklade ktorého su ludia schopni spravodlivo konat
a skutocne aj spravodlivo konaju a chcu to, ¢o je spravodlivé” (Aristoteles, 1979, s. 113).
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Aristoteles podrobne rozpraciva eticki spravodlivost a rozlisuje dve formy Cciastocnej
spravodlivosti — rozdelovaciu a vyrovnavajlcu. Platdn i Aristoteles vychadzali z Usudku, Ze prirodzene
spravodlivé mdze ndjst uplatnenie len v spolocnosti, spolo¢enstve, $tate, v ktorych by élovek mohol
dosahovat svoje prirodzené urcenie a ,ducha rozvijal do dobrého Zivota“ (Aristoteles, 1996, s. 18 —
19). Etické koncepcie starovekych Grékov od Milétskej Skoly po Aristotela su vysledkom ich
kozmocentrickych a antropocentrickych chapani, je to hladanie pravdy o ¢loveku a svete, tuzby po
dokonalom stasti, po spravodlivosti. (4)

Aristoteles je jednym z prvych vyznamnych filozofov, ktori sa zaoberaju etickymi otazkami
z hladiska zdravého rozumu. Jeho ponatie slasti (na rozdiel od spravodlivosti Platona) je umiernené.
Zastava nazor, 7e nikto nemodze byt v Zivote $tastny bez istého mnozstva slasti. Casto pouzivame
Aristotelov vyrok: ,Nikto nie je stastny na mucidlach,” ale tieZ Aristotelov citat: ,,Opak spravodlivosti
— nespravodlivost spociva v nejakej krajnosti.” Krajnost, vyplyvajicu z emocionalneho alebo
prehnane racionadlneho konania, si ¢lovek mo6zZe aje vjeho individualnych silach a schopnostiach
sebakriticky alebo aj inym spésobom uvedomovat. Avsak za akoukolvek hranicou sebareflexie sa
tuzba meni na vasen. Dva zadkladné vykony ludského bytia — poznanie a vola — st prepojené a vedu
k ¢innosti (5). Podla Platona Clovek bytostne smeruje k dobru, k sebarealizécii, k sebauskuto¢neniu
a podla Aristotela k blahu. LenZe vola ako takd sa nemdze sama urcovat. Urlitou volou sa stava
prostrednictvom urcitého objektu. V nasom pripade ide o objekt spravodlivost, ktory vsak nema
fyzickG substanciu, ako nema konkrétnu tvar laska, Ziarlivost, Stastie... V kazdom pripade pojem
spravodlivost chapeme aj ako Ciastkovy ciel, lebo spravodlivost Bozia nema empiricky zaklad.

Pouvazujme nad prvym vyrokom (prvou castou wvyroku) Evanjelia podla Matusa
»Blahoslaveni, ktori lac¢nia a Ziznia po spravodlivosti...“ (Mt 5, 6): Jeme, pijeme, aby sme sa nasytili,
uhasili smad, aby sme tieto tuzby (po hmotnom i nehmotnom) odznova Zivili. Nadludské usilie sa
meni na vasen, ktora , je slepa”, a preto ich nikdy nenaplnime. Lebo ked chceme byt stastni len sami
pre seba, spdsobujeme nestastie inym. UZ nie sme sami sebou (Platon), ani nekraéame k plnosti
(Aristoteles), ale ovlada nas vasen.

Francuzsky filozof Foucault definuje i obnazuje vasen takto: ,,... je to ustavi¢éne pohyblivy stav,
nepostupuje k danému bodu, st v tom silné aj slabé okamihy. Rozpaluje sa to aZ do biela, chveje sa
to, vyrovnava sa to, na vrchole sa to snazi udrzat. Vasen si vytvara vieobecné podmienky, aby trvala
a zaroven sa sama nici. V stave vasne nie sme slepi. Jednoducho v tejto situacii uz nie je ¢lovek sam
sebou. Veci vidime dplne inak” (podla: Marcelli, 1995, s. 30). Tu teda nema zmysel byt sdm sebou,
identita cloveka sa stdva problémom, ja je niekto druhy, hrozi rozpad osobnosti. Mravné zdkony
v takejto situacii nemaju Sancu.

Histéria zaznamendva najvasnivejSie doby aich charizmatickych vodcov, ktori v mene
spravodlivosti stratili svoju identitu (Napoleon, Hitler, Stalin...). Napriklad franctzsky kral Ludovit XIV.
— Kral SInko, rusky car lvan Hrozny, Peter Velky... kruto racionalizovali spoloéenské vztahy vo svojej
krajine. Jednotlivi vitazi boli sice blahoslaveni pre svoju vasen, no len docasne. LenZe vasniva tuzba
rozmerov ivacsieho objemu. Iste kazdy pozna Napoleonov vyrok o prehrati boja, nie vojny. Kazdy
prehraty boj Ci prehratd vojna vyvoldvaju este nebezpecnejsiu vasen, vasen zivend myslienkou na
pomstu (u Dostojevského ,unictoZit, ubit vraga, unizit i oskorbit celoveka”), ktora sa znasobuje,
nasobi sa krviprelievanie..., lebo vasen nepoznd ,dno”“, pozna len zndsobujlcu sa vasen, stojacu
pasivne na jednom mieste, hibiac si yvlastny hrob”. M3 Coraz vacsi, vasnivejsi, nekoneény hlad
a smad. Pytame sa: Mal na mysli JeZi§ takyto druh vasne? Zaiste nie. Dostojevskij varoval pred
zakernou silou vasne, ak jej clovek nenasadi uzdu. (Tvorivost a nienie, nienie a tvorivost,
znasobujuci sa malstrém dvoch divokych riek v dusi pohlti Stavrogina a vtiahne do viru i Satova,
Kirilova..., lacnych i smadnych po moci, vinnych, ale aj nevinnych ludi.) Podla slov profesora C. Diatku
je ¢lovek ,,... jedina bytost, ktora chce zvrhlost vydavat za krasu a dokonalost” (Diatka, 2005, s. 74).

Druha cast premisy Stvrtého Blahoslavenstva, ktora vyplyva z prvej, hovori: ,,... lebo oni
nasyteni budu” (Mt 5, 6). Tu mozno pouzit znova JeziSove slova: Nielen chlebom sme Zivi. JeZis hovori
o duchovnej potrave — o neustdle vasnivom hlade a smadde po poznani, ktoré sa nezaobide bez
spravodlivosti — Cestnosti, Ucte ksebe samému, kinym fudom. Klameme seba iinych [stou
a priputanostami k vonkajsSiemu svetu, ktory je Zriedlom nespravodlivosti vo forme hrozieb vojen,
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klimatickych zmien, nemoralnosti a nasilia. Ale my ludia zostdvame k tomuto vsetkému hluchi a slepi,
chorobne tuZiaci po bohatstve, moci a slave. ,Blahoslaveni, ktori lacnia a Ziznia po spravodlivosti,
lebo oni nasyteni budu.” Jezis dava Sancu ludom vratit Bohu to miesto v nasom Zivote, ktoré mu
nalezi cez nenaplnenu tuzbu po BoZzom kralovstve a spravodlivosti. Evolucia historie a fenomenoldgia
vedomia sa spoja, splynu, ak, obrazne povedané, Jakubov rebrik postavime ako treba — zvisle
a mdzeme po flom vystupovat na konciare velhdr, ale aj zostupovat, padat do ¢oraz nizsich esplanad
svojho ja. Ked'v nas ,,zhori“ nendsytna vasen, objavime ind rovinu bytia. Nadobudneme silu kracat za
tajomstvom nového Zivota, ktory chceme slobodne z vlastnej vble spravodlivo spravovat. Prijali sme
Mudrost Blahoslavenstva o spravodlivosti Boha, ktora je aj nasou spravodlivostou.

F. M. Dostojevskij, ktorého sprevadzalo Evanjelium po cely Zivot abolo jeho jedinou
duchovnou potravou a spolo¢nikom pocas Stvorrocného vazenia, analyzuje tému viny, trestu
a spravodlivosti vo svojej tvorbe prave touto cestou: pomocou hibky JeZiovych slov, cestou véasne.
Pokym Raskolnikov v romane Zlo¢in atrest nepadne ,z rebrika“ svojho individualizmu na dno
vlastného bytia, nenajde pokoj a nem6ze zacat novy pribeh Zivota. Cestou katarzie sa dopracivame
k spravodlivosti, sebaocisteniu. Hrdinovia v romane Diablom posadnuti su tiez posadnuti myslienkou
po spravodlivosti, no rieSia ju individualisticky — po svojom, zapredajuc ,tretiu pravdu” spravodlivosti
diablovi, kde ich vasen kvlastnému vykonstruovaniu pravdy a spravodlivosti zavedie na opacny
koniec Zivota — k smrti. Slova o spravodlivosti a slobode z Evanjelii podlfa Matusa, Marka, Lukasa
alJana sa pretransformovali do Katechizmu revoluciondra podla Bakunina (Stavrogin), ktory
uskuto¢riuje Nelajev (P. Verchovenskij a Sigelov). Revolucionari z romanu Diablom posadnuti
nendjdu uspokojivi odpoved vo vtedajSich myslienkovych, duchovnych a socidlnych pradoch.
Zakladnu otazku C¢loveka — otdzku slobody — rieSia ,po svojom®. Cestou individudlnej vasne, ktord
nepozna osobnost ¢loveka, vyriesi ich vlastné rozpory: ,,... vypovedaju vojnu vlastnym konceptualnym
bohom, aby sa mohli stat panom svojho Zivota“ (Cerveriak, 1991, s. 34).

Ak je Lazar z Evanjelia, ktorého JeZi§ vzkriesi na Stvrty def po smrti, predobrazom postavy
Raskolnikova v romane Zlocin a trest, kto je predobrazom postavy Stavrogina zromanu Diablom
posadnuti? Zo Zapiskov Dostojevského k pripravovanému dielu Diablom posadnuti sa dozvedame, Ze
postavu Stavrogina vynal zo svojho srdca. Jeho rozpatie osobnosti je také Siroké, Ze v flom najdeme
vietky etické, myslienkové, duSevné aduchovné protipdly vsetkych protagonistov romanu.
Z povodnych zapiskov spisovatela k pripravovanému romanu sa dozvedame, Ze Stavrogin pochdadza
zrodu svitcov a muéenikov, Ze z hrie$nika sa stane svatec, ktory by svojimi ¢&inmi mohol aj napliiat
slova 6smeho Blahoslavenstva: ,Blahoslaveni prenasledovani pre spravodlivost, lebo ich je nebeské
kralovstvo” (Mt 5, 10). Nestane sa tak, lebo revolucionar je ¢lovek pysny, sustredeny na gesto,
jednosmerny, individualista, ktory odmieta pokoru. Hrdinovia romanu si vtomto svete tieZ
cudzincami, nie st chudobni duchom v takej miere, aby v sebe vasnivo hladali BoZiu spravodlivost.
Ich kralovstvo je z tohto sveta — politicky, socidlny a filozoficko-ndboZensky chaos Ruska v druhej
polovici 19. storocia odtrhava ¢loveka od hodnét Zivota.

V spominanom obdobi rozkolu, ked staroverci hladali svoj Kitez, mesto a miesto
pravoslavnych krestanov pod ochranou Boha a svétej Bohorodi¢ky, odchadzali pravoslavni duchovni,
ale aj obycajni ludia ako putnici, pustovnici, reholnici, trapisti a askéti na osamelé miesta krajiny
a prijimali ucenie cirkevnych otcov (3. storocie n. |I. po pade tzv. Tretieho Rima — Moskovského
knieZatstva). V centre etiky cirkevnych otcov stoji Kristus a NajsvatejSia Trojica. Idedlom je ¢Elovek,
v ktorom prevladda duchovny princip. Clovek kraca k svojej plnosti. Aby sa mohol otvorit [udom
a Bohu, musi vyjst sdm zo seba. ,Osoba sa tu javi ako kategodria eticka, teda ako subjekt duchovny”
(Hrehova, 1988, s. 62). Sam F. M. Dostojevskij premieta tuto historicko-spoloc¢ensku skuto¢nost do
svojich romanov (6). Jeho tvorba je taktiez trojicna — trojhodnotova, medzi dvoma veli¢inami ¢loveka
(dobro — zlo) nachadza tretiu rovinu Cloveka — Lasku ako BoZiu volu. LenZe nie kazdy ma odvahu
a slobodnu vélu taku silnd a osvietend BoZzou Milostou, aby sa mohol premienat a premenit na
Bohocloveka, uniest tarchu dobra. Ako piSe F. Kautman (2004, s. 86), ,Dostojevsky si je dobfe védom
toho, Ze clovék je ve svém vnimani i mysleni ¢asto plny protiklady, a tedy také otazka byti ¢lovéka je
komplikovana“. Mohli by sme povedat, Ze ak sa Clovek narodil z Lasky, Dostojevskij zostupoval
k nedokonalému ¢loveku jej recou.
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Ak je vasen proces bytia, mozZe sa rozbit o Utesy predstav alebo zomierat a znova sa rodit ako
treti rozmer — neutichajuci hlad a smad po naplneni Zivota a jeho zmyslu — zmyslu viery po bod, , kde
sa zivot moze ukazat pred Bohom vo svojej vlastnej podobe a definitivnosti a kde sa tomuto Zivotu
dostéva spravodlivosti od Boha” (Anzenbacher, 1991, s. 160). Parafrazujic slova Evanjelia (Mt 5, 6),
¢lovek je spokojny, ked je nasyteny ajeho smad je uhaseny pocitom z dobrého a spravodlivého
konania vo svojom svedomi. Casto vytrpi pred tajomstvom Boha problém teodicey, stéle a vasnivejsie
spolupracuje na vacsej spravodlivosti. A ked dovisené dobro nie je v fudskych moZznostiach, dovrsi sa
na konci ¢asu...? Najvyssie dobro a najvy3sia spravodlivost sa naplifia cez nés, cez ¢loveka v fudskom
byti, odznova, viac aviac sa pribliZujeme k najvyssiemu dobru a nikdy ho nedoviSime, snad sa
posunieme na vyssi stupen duchovnej evollcie, ale po ukriZzovani Krista nasleduje vzkriesenie.

Takymto spdsobom riesi otazku tajomstva aj F. Michajlovi¢ Dostojevskij. Mravna skuto¢nost
Besov je formulovana slovami: ,Ak niet Boha, vSetko je dovolené.” V tomto duchu zmyslaju a konaju
hrdinovia romanu Diablom posadnuti. Po vsetkych zvratenych cinoch postavy romanu koncia
tragicky. Aj tu spociva prorocky zdver Dostojevského: Akékolvek spolocenstvo, Stat, ktory vznikne na
anarchistickych zakladoch, bez Boha, zruti sa do seba. (Spomerfme posledné dve vizie — nacisticku
a komunisticku.)

Clovek sa vsak rodi do society, t4 mu pomaha stavat sa sebou samym, davat i prijimat,
spoloéne hladat azveladovat svoje cnosti, byt Cestny a spravodlivy k sebe ibliznemu, ktory tiez
vasnivo lacnie a Zizni po Spravodlivosti. ,Aj pravidla moralneho konania [...] maju vsetkych viest [...]
k takej puti labyrintom sveta, v ktorom sa sice kazdy pohybuje inak, ale vsetci s kazdym a kazdy so
vsetkymi...” (Diatka, 2005, s. 80). A Stepan Trofimovi¢, postava z romdanu Diablom posadnuti, hovori
na smrtelnej posteli Sofii Matvejevne: ,Odpustajme vsetkym a vZdy. Dufajme, Ze aj ndm bude
odpustené” (Dostojevskij, 1987, s. 665).

Ak sa prvad cast Blahoslavenstva (Mt 5, 6) ,Blahoslaveni, ktori lacnia a Ziznia po
spravodlivosti...“ zvrhla na , byt latny po moci a bohatstve, smadny po individualizme®, druhd cast
»lebo oni nasyteni budu“ mobieme chapat ako prileZitost khlbSiemu sebaprijimaniu
i k sebaocistovaniu. Ak zabije ¢lovek Boha v sebe (bogoubijstvo), potom naozaj, najvacsi zvrhlici
donutia Dobro, aby sluzilo Zlu. Najvacsi hriech aj sicasného cloveka je, ked' cestou stratil schopnost
Uzasu, tuzbu po spravodlivosti a vricne Zelanie byt spravodlivym.

Mytus ako spojenie poznania a viery je dodnes aktualny a pritazlivy. Dava odpovede i kladie
otazky. Aj Dostojevského Elovek nesie v sebe svoju minulost i minulost predkov, znepokojuje a nuti
zvazovat vlastnu hodnotu, aby sme vedeli zaujat postoj k hodnotam inych fudi, k spolo¢nosti, ktora sa
v sUcasnosti stdva moralnou dilemou.

Vyzva a profetizmus Dostojevského su ¢oraz viac aktudlne: Nedopustit, aby chorobné vasne,
»hlad a smad po bohatstve a moci“, egoizmus a individualnost zvitazili. Spravodlivost je neustdla
¢innost srdca a mysle — komunikacia so silami Pravdy, Dobra a Krasy, ktoré st zakédované v kazdom
¢loveku a v fudstve ako cesta a zmysel Zivota.

Citatom popredného ceského spisovatela a dostojevskoldga FrantiSka Kautmana ukoncime
reflexie o ¢loveku, spoloénosti a spravodlivosti: ,, Antinomickost Dostojevského postav spociva
v samotnej podstate polyfonickej tvorivej metddy, v jeho videni sveta a schopnosti precitit rozpory,
vlastné ludskej povahe vobec. V tomto smere sa autorove postrehy obdivuhodne kryju s najnovsimi
poznatkami modernej vedy o ¢loveku” (Kautman, 2004, s. 249).

Na zaver

Uvedomujeme si, Ze tvorba F. M. Dostojevského si vyZzaduje ovela vacsi priestor i hlbsi ponor
do réznych oblasti humanitnych, spolo¢enskovednych i prirodovednych disciplin. AvSak svetozndme
diela spisovatela si aj po mnohych doterajsich rozboroch a vykladoch popri svojej umeleckej hodnote
nadalej uchovévaju moznost novych myslitelskych aktualizacii, ¢o je nespornym ddékazom ich
nadcasovej platnosti. Kazdy pokus o nové cCitanie, analyzu ainterpretaciu umeleckych diel tohto
druhu je mimoriadne narocny, ato nielen z hladiska ich nového ,citania“, ale aj poznania ich
doterajsej spolocenskej konkretizacie a stanovenia si zodpovedajucich metodologickych postupov.
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Vsuvislosti  sdanou témou etického charakteru, prameniacou v archetypdlnom
antropologickom ,laboratdriu” ¢loveka a ludstva, nemozno obist takého ,chirurga” [udskej duse, ako
bol Fiodor Michailovi¢ Dostojevskij. Tymto ¢lankom si preto skromne dovolujeme bytostnu
zaangazovanost vo ,veénom probléme ludstva zvanom Clovek®.

Poznamky
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Summary

Man’s Relationship to the World, towards Himself in F. M. Dostoyevsky’s Work

In presented paper we are describing the philosophical and ethical question of Justice in the works of
F. M. Dostoyevsky, specifically in the novel Demons. Justice as a phylogenetic heritage of man and
mankind, which has been affected over the course of years in the process of ages by socio-political
changes of subsequent civilisations, is earning a lot of different connotations and levels. The desire
for justice is changing into passion the hunger after being fed up with wealth, fame, unquenchable
thirst for power over man, society tate. Sick ideas and passions are coming back to man, bringing loss
of oneself and his consciousness.

The appeal and prophecy of Dostoyevsky are becoming more and more urging: Don’t let sick
passions, thirst for wealth and power, selfishness and egoism win. Justice is a continuous activity —
communication with the strengths of Truth, Goodness and Beauty which are coded inside everyone
and humanity as the meaning of life and its path.




